La sabiduria en Grecia e Israel: un acercamiento Antropoldgico

Pedro J. Ramirez*

"La sabiduria les proviene a todos del conocer... Son mas sabios... en cuanto poseen la razon
y conocen las causas... Es evidente, entonces, que la sabiduria es ciencia de causas y de
principios"
Aristoteles, Metafisica.
"El temor de Yahvéh es el principio de la ciencia; los necios desprecian la sabiduria y la
instruccion”.
Prov. 1,7.

INTRODUCCION:

Un ideal humano generalizado entre los griegos fue la sabiduria, sofia, o llegar a ser un
hombre sabio, co$dg avip. Esta virtud tenia toda la prestancia y nobleza, asociada a una larga
tradicion de formacién integral, que tenia como meta la felicidad y un comportamiento arménico
con el cosmos y la sociedad.

Por su parte, la cosmovision hebrea tiene de la sabiduria una apreciacion diferente, que la
podemos inferir de este pasaje de Proverbios "El temor de Yahvéh es el principio de la sabiduria"
o de este mensaje de San Pablo a los Corintios "La sabiduria de este mundo es necedad delante
de Dios".! Dichos pensamientos tienen igualmente una larga tradicion en la cultura hebrea, para
la que la sabiduria de Dios sostiene y esta presente en toda la historia del cosmos y del hombre,
pero en particular en la historia de Israel. Por eso, la sabiduria de Dios es santidad, es alianza,
es ley, pero también perddn y misericordia. Esta al comienzo, pero también estara presente al
final de los tiempos, cumpliendo la promesa de nuevos cielos y nueva tierra para todos.

De estos dos enfoques se deriva que estamos ante dos pueblos y culturas, cuya
percepcion de su origen y su ethos camina por sendas aparentemente diferentes. Por eso,
importa saber qué es la sabiduria, cuales son sus caracteristicas, los tipos que existen y sus
alcances antropoldgicos, que histéricamente cada pueblo fue conquistando y modelando en su
propia cultura. ¢Existe alguna aproximacion entre ambos enfoques? A continuacion,
examinemos estas inquietudes.

1. La Sabiduria y su fin supremo: la verdad, aAn6sia

Los origenes de la sabiduria griega hunden sus raices en la sabiduria oriental: sumeria,
asirio-babilénica, egipcia, fenicia, etc. Esta influencia fue reconocida por los mas destacados
pensadores de la cultura helénica, como Herddoto, Platon, Aristételes. Tal influencia aparece
en la técnica, las artes, las ciencias, la religion y la sabiduria.

Sin embargo, la sabiduria griega, desde sus comienzos, estuvo marcada por una innata y
caracteristica curiosidad, que llevé a los helenos muy lejos en las reflexiones y
sistematizaciones acerca del cosmos, de la vida y del alma, superando en mucho a sus viejos
maestros y vecinos.

Un significativo paso dentro del desarrollo del pensamiento griego lo da Sécrates, para
quien la meta suprema del conocimiento humano es conocerse a si mismo y conocer las cosas
mas elevadas y divinas.
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Aqui el fin supremo de la sabiduria es la virtud, de modo que el hombre sabio es un hombre moral y
la verdad socratica el bien moral. A partir de Sécrates la sabiduria, como parte del mas alto ideal de los
griegos, la areté, no dejara de tener en el futuro una clara connotacién moral.?

Platon, impactado por el maestro, Sécrates, prosiguio la investigacion sobre la naturaleza de las
cosas mas elevadas y divinas. Por eso, para él la sabiduria es conocimiento de las esencias o ideas
permanentes, que solo pueden ser contempladas por la inteligencia, vovg, regidora del alma. Este tipo de
conocimiento produce una ciencia verdadera por cuanto se nutre de verdaderos entes, no sujetos al
cambio.® Esta ciencia esta por encima de la experiencia, pero debajo de un conocimiento superior que es
la dialéctica, saber o visién del conjunto, contemplacién y amor de las esencias puras, incambiables.

Asi la sabiduria en Platén es blusqueda y amor de las ideas, que son entes reales, no mentales. Son
bellas en si porque participan de la misma Belleza. En consecuencia, la sabiduria como virtud es un ideal
moral que va configurando estéticamente el alma en ese acercamiento a las verdades, que son las ideas
eternas, modelos y causas finales de todas las cosas. El sabio es por tanto el que posee la virtud de la
contemplacion.*

La Metafisica de Arist6teles nos ofrece una nueva vision del mundo de la sabiduria humana. Si Platén
a través del conocimiento nos eleva y nos diviniza al ponernos en contacto con las esencias puras y
divinas, Aristételes nos diviniza igualmente, pero a la inversa, llevandonos al mundo de las cosas. El saber
para Aristoteles es una forma de poseer la verdad de las cosas.

En relacion al proceso de posesion establece tres maneras de acceder a la verdad de las cosas o al

des ocultamiento de las cosas: una es la tékne, otra es la phrénesis, o prudencia, la tercera es la epistéme,

o conocimiento del porqué universal y necesario de las cosas, y el cuarto modo o grado de posesion, el

mas profundo y completo conocimiento, es la sofia, o sabiduria. De esta manera, el des ocultamiento

permite llegar a las sustancias primeras o theoi, porque nos ofrece las explicaciones mas completas

concernientes a los primeros principios.®

La sabiduria en Aristételes es la vida méas plena, porque es una vida conforme al intelecto, que es lo

que principalmente constituye al hombre. Esta vida es superior a la humana, pues el hombre, afirma
Aristoteles, no la vive como hombre, sino en tanto algo divino se halla presente en él.6

¢, Qué es, en cambio, la sabiduria para los hebreos? ¢ Cuél es el fin supremo de la sabiduria israelita?
La sabiduria de los sabios es necedad ante los ojos de Dios. Los israelitas por diversas circunstancias
culturales y de exilio tenian conciencia del peso de esta sentencia. La alianza, brit, y la ley, tora, asimiladas
en la conciencia colectiva los hacia discriminar y reafirmar su alianza y por tanto su distancia cultural frente
a otros pueblos.

La sabiduria, hokma, entre los hebreos tiene un profundo sentido religioso moral. Presupone una elec-
cion, una alianza y una ley. Tiene el significado de prudencia, saber, reflexion, superioridad espiritual. En
este contexto, la literatura sapiencial hace una diferencia entre la sabiduria profana y la sabiduria divina. El
hebreo, por tanto, distingue y debe ordenar su vida en funcion de la sabiduria divina. Por eso, Isaias advierte
"sobre los sabios a sus propios ojos y para si mismos discretos”, y mas adelante sefiala: "por eso, he aqui
gue yo...perderé la sabiduria de sus sabios y eclipsaré el entendimiento de sus entendidos".”

Asi, la meta de la sabiduria del hebreo es "el temor de Dios". Aqui temor no significa miedo,
distanciamiento, sino, por el contrario, reconocimiento de la santidad de Dios, prudencia, reconocimiento
de la accion liberadora y santificadora de Dios a lo largo de la historia personal y colectiva del pueblo de
Israel, de donde, en consecuencia, proviene el temor a ofenderle y a violar la alianza, brit.

¢ Cbémo se adquiere esta sabiduria? Esta sabiduria no es como en la cultura griega producto de un
esfuerzo, dedicacion y heroismo acrisolado en la contemplacion y en la practica del bien. Aqui la sabiduria
viene de arriba y es gratuita completamente. Esta asociada a la fe, que es fidelidad a la alianza. Por eso,
una vez aclarado este fundamento histérico religioso, la literatura sapiencial abunda en recomendaciones
de cémo adquirirla: a través de la piedad, la lealtad, la confianza, el reconocimiento. El que la alcanza no
es llamado sabio, como entre los griegos, sino justo, santo.

2. La Personificacién de la Sabiduria
Entre los griegos la personificacion de la sabiduria, como ideal intelectual y moral, se centra en el sabio,
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godog avp. El modelo educativo del héroe epopéyico de los cantos homéricos sufre una transformacion interior
y se convierte en el héroe sabio, que conoce el bien y no puede dejar de practicarlo. En esta concepcion del
sabio se da una fuerte influencia pitag6rica, para quien la ciencia tiene un fin purificador y liberador del mal
hacia el bien. Por tanto, la vida concreta del griego y en particular del sabio esta dominada por una concepcion
bipolar-dialéctica de las fuerzas de la naturaleza: luz y sombras, alma y materia, bien y mal.

En Platén el fildsofo es la personificacion de la sabiduria. Es un hombre con una vocacién especial, con
una disposicion hacia las cosas mas elevadas de este mundo. ¢ Cémo son estos hombres? Platon los describe
como una progenie selecta, gravidos de alma, o como seres alados, que una vez que han contemplado la
belleza, s6lo desean volar hacia arriba, olvidandose de las cosas de aqui abajo. Padecen a los ojos de los
mortales de una locura insensata por preferir las cosas divinas. Por sus conocimientos y por sus virtudes
morales los filésofos deben, segun la sabiduria platénica, liderar la organizacion social y civil.8

Para Aristételes los que poseen la sabiduria, como una pasion intelectual, reciben el nombre de sophos.
Ser un sophds, sin embargo, implicaba entre otras cosas haber alcanzado y tener por lo tanto un conocimiento
exacto de las cosas, exactitud que debe ser lograda a través de un conocimiento sistematico y riguroso. De
aqui se desprende que el saber del sophds no es una mera opinién, o un saber basado en fuentes secundarias;
es un saber rector que esta por encima de los demas, pues su fundamento son los primeros principios. Pero
también en el sophés aristotélico esta presente la nobleza del héroe homérico, ya que este saber no es
interesado, no busca utilidad, sino que es una accién pura que se basta a si misma, es pura praxis, y desde
este sentido es plenamente humana. De aqui se sigue que el sophds como personificacion de la sabiduria es
un modelo moral en el que se da la vida theoretica mas elevada y la maxima felicidad.®

Por su parte, en la literatura biblica la personificacion de la sabiduria aparece poéticamente expresada de
muchas maneras. En primer lugar, la sabiduria aparece "junto a Dios" en la creacién del universo, dando la
impresion de ser una persona distinta, o una intermediaria entre el mundo y Dios. Pero el mismo Libro de
Proverbios se encarga de despejar esta duda, cuando afirma que la sabiduria fue creada antes de todas sus
obras mas antiguas y modelada desde la eternidad.'® Entonces, la sabiduria es Dios mismo revelando su plena
conciencia de la perfeccion de accién creadora.

Sin embargo, en los versiculos siguientes a este texto la sabiduria aparece también personificada entre
los hombres, al afirmar que "sus delicias estan con los hijos de los hombres". Aqui esta personificacion es un
proceso de configuracién con el mas alto y Gnico modelo de santidad que es Dios mismo, de donde proviene
toda sabiduria. Paso seguido, el escritor sagrado invita a acogerla interiormente, a realizar una transfiguracion
religioso moral, "a hacerse sabios". Pero esta invitacion casi es un imperativo moral, pues] acogerla significa la
vida, y rechazarla, por el contrario, significa la muerte.!!

Pero mas que significar la vida, la sabiduria se personifica como amor, como amada, que realiza
desposorios con el alma para inducirla en la practica del bien y en la recta posesion de todos los bienes. Con
fuerte influencia del pensamiento griego, también en el Libro de la Sabiduria, aparece generando las deméas
virtudes y, en particular, la templanza, la prudencia, la justicia y la fortaleza,*? virtudes de ascendencia helénica
y que mas tarde los tedlogos medievales van a denominar cardinales por su caracter fundamental en la
formacion moral del hombre.

En la literatura profética apocaliptica encontramos de nuevo otra personificacion plena de la sabiduria.
Isaias anuncia que del tronco de José brotara unvéastago, que estara lleno del espiritu de Yahvéh, que es
espiritu de prudencia y de sabiduria, espiritu de consejo y de valentia, espiritu de ciencia y de temor del Sefior.
En este vastago la historia de la sabiduria de Israel alcanza su pleno sentido, por cuanto la alianza, el temor de
Yahvéh, la justicia y la santidad adquieren valor universal.'3

3. Alcances antropoldgicos de la sabiduria griega y hebrea

En el pensamiento clasico griego Socrates representa un peldafio hacia una mayor y mas completa
concepcion del hombre. Con él se entra en un proceso de autoconocimiento de la complejidad del ser humano
que no tiene fin aun en los tiempos de la posmodernidad. La prioridad de Sécrates, hemos dicho arriba, esta
enla conducta moral del hombre, por eso tres conceptos dominan su mundo moral: agathén, el bien, areté, la
virtud, y eudaimonia, la felicidad. Estas ideas, como ideales morales, son la herencia socratica y el principio

8 Platén, Banquete XXVII, 208; idem, XXIX, 210; Fedro, XXIX, 249 ss.
9 Xavier Zubiri, Op. cit. pp. 38-39.

10 Prov. 3, 19; Prov. 8, 22.31.

11 Prov. 8, 32-36
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13 Sab. 8, 2-7.; Sab 8.8; Is. 11, 1-10.
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motor de profundas reflexiones en sus discipulos y posteriormente en la cultura occidental.*4

Con Platén se nos amplia la visién acerca del hombre. No sélo hace referencia a los valores morales del hombre, como
continuacion de la reflexién socréatica, sino también se refiere a su naturaleza compleja, al dualismo metafisico inserto,
pensamiento que va a tener implicaciones en la religion, en las filosofias idealistas, en el arte y en la politica. Derivado de
este dualismo antropolégico, el hombre es alma mas que cuerpo. La naturaleza de esta alma tiene un origen superior de
modo que preexiste al cuerpo, en donde es encarcelada para cumplir una cadena catartica de reencarnaciones.*®

Esta preexistencia del alma caracteriza esencialmente su naturaleza y sus funciones elevadas y sublimes, por lo que se
constituye en principio de todo movimiento en el cuerpo, sin perder su cualidad de inmortal. A este nivel Platén nos da a
conocer una vez mas la doble fuerza que se anida en las entrafias del alma: por una parte, es una realidad supramundana,
gue aspira y es atraida por las esencias puras, que son las ideas eternas, pero por otra parte también es principio de vida
corpérea, por cuya union resulta dotada de thymos, animo o fuerza de voluntad, inclinada a los afectos sensibles, y dotada
de epithymia, o concupiscencia.®

Derivada de esta concepcion antropologica, la ética platonica es una ética del placer sublimada y espiritualizada, por
cuanto su motivacion ideal es la belleza y su razén, el goce desinteresado de las cosas sensibles en tanto que en ellas se da
la parousia o presencia de las esencias puras. La sabiduria platonica termina por ser una virtud noética del alma, ordenada
a la contemplacién del Bien y al disfrute que éste produce.

Frente a esta vision espiritualizada, Aristételes nos ofrece una visién inmanentista del hombre con su teoria del
hilemorfismo. Segun esta teoria, el hombre es una unidad sustancial, un ser natural dotado de la capacidad de autorreflexién,
sin dejar de ser de este mundo natural y de sufrir las vicisitudes de su propio mundo.

¢En gqué marca su distanciamiento respecto a Platén? El énfasis de su aporte esta en dar a conocer el caracter sociable y
politico del hombre.

En consecuencia, el Estado es un producto de la naturaleza, responde a la necesidad imprescindible de organizacion y
ordenamiento de los individuos hacia un telos social, que es el bien comun.

Asi, la vision aristotélica referida tanto al ser del hombre como a su comportamiento esta enraizada en una racionalidad
teleoldgica natural en la que la felicidad suprema esta en des ocultar las sustancias o theoi de las cosas.’

¢ Qué es el hombre para la sabiduria hebrea? ¢ Qué es lo que el hebreo ha pensado y expresado a través de la literatura
biblica acerca del hombre? La vision hebrea del mundo parte de una reflexion intima, subjetiva antropoldgica, religiosa. A
diferencia de los griegos, quienes comenzaron sus reflexiones filoséficas a partir de la naturaleza circundante, el hebreo
explica su mundo y al hombre a partir de una accioén divina creadora. Antes de esta accion no existe mas que caos, y bajo el
llamado a la existencia de parte de Dios el universo, el tiempo y el hombre existen. De esta manera el hebreo rompe con la
sabiduria comUn emanacionista de los pueblos vecinos para afirmar la trascendencia de Yahvéh.

El hombre es creado a imagen y semejanza de Dios. Esta idea es de por si clara, pero para que sea interiorizada como
una leccion es repetida una vez mas: "a imagen de Dios lo cred". En el futuro toda la literatura biblica va a volver sobre este
hecho soberano y de particular predileccién respecto al hombre en el orden de la creacion. El hombre en respuesta debe
moralmente imitar a Dios, en sus principales cualidades que lo caracterizan: santidad, justicia, amor.*®

Pero la imitacion de Dios no es un problema simple, ya que desde muy temprano la historia del hombre se vio averiada
y trastocada respecto a su orden natural divino original. Hubo una falta, hattit, que comporté una ruptura, pesa, en la relacion
personal del hombre con Dios. Esta falta produjo un debilitamiento moral en la naturaleza del hombre, una destruccion de la
unidad original del proyecto humano, lo cual va ser causa del drama humano religioso, que se expresa como pecado-
redencion, esclavitud-liberacion, pero que dicho drama, lejos de ser fatalista, como en el caso de los griegos, esta abierto a
la fe y a la hesed de Yahvéh.

Asi, dentro de esta historia de predileccién y prueba, el hebreo experimenté la tensién dialéctica entre la obediencia y la
libertad, entre el abandono y la promesa. La obediencia, como sefiala Fromm, es obediencia al padre, que representaba en
el contexto patriarcal la autoridad, la razon, la conciencia, la ley, los principios

14 Luis Cencillo, Filosofia Fundamental. Madrid: Ed. Syntagma, 1968, p.242.
15 Platén, Fedro, 284

16 Platén, Fedro, 246; Gorgias, 523: Fedén, 107 ss. Repub. 614 ss

17 Aristételes, La Politica, 1253 ss. Et. a Nte., 1097 ss.

18 Gen.1,26 ss.; Mig. 6,8.

ACTA ACADEMICA 181 MAYO 1997



morales y espirituales. Dios para el hebreo es la autoridad, es el legislador supremo, que a diferencia de otras culturas
aqui la obediencia a Yahvéh es la negacion de la sumision a otro hombre, y asi afirma y garantiza la independencia y
la libertad del hombre.!®

Para von Rad la visién antropolégica de los hebreos no llegé a comprenderse en toda su medida, sino sélo a
través de la fe singular en Dios. Siempre vio y pensé al hombre en funcién de esa relaciéon con Dios, segun su
acercamiento o su alejamiento. De donde se infiere que el hombre que aparece en la literatura biblica con todas las
matizaciones semanticas propias de cada cultura no es el hombre en general, sino el hombre de la historia de Israel,
inmerso en un mundo religioso de fe. Esta fe produjo una desmitologizacién absolutamente Unica, lo cual conllevé
austeridad, soledad, aislamiento. Hechos comunes como la muerte, el lenguaje, el cuerpo, el corazén, y todas sus
instituciones solo pueden entenderse en el contexto de su fe.?

Desde este contexto histérico religioso, reconociendo que el Antiguo Testamento es una preparacién para el
Nuevo Testamento, ¢en qué radica la esencia del hombre? La esencia del hombre no es el logos griego, ni la razén o
el espiritu, ni tampoco es el rostro o el corazén, como sefiala Wolff, porque no se trata de una simple antropologia
fisica-cultural. Aqui, por el contrario, la esencia auténtica del hombre con relacién a una antropologia histérica salvifica
esta en ser "un némada espiritual”, "un caminar a", "una voluntad hacia", "un querer". Esta esencia surge de un
desfondamiento espiritual tan sélo saciable en la promesa mesianica.?

CONCLUSION

Después de analizar ambos enfoques sobre la sabiduria, uno podria estar inclinado a pensar que existe una gran
aproximacion entre la sabiduria griega y la sabiduria hebrea, especialmente cuando constatamos que, sobre todo, los
libros sapienciales dan muestra de evidente influencia de las categorias aticas.

Sin embargo, desde el plano general de una antropologia cultural las diferencias surgen con relacion al hombre
y a su mundo. En cuanto al hombre la antropologia griega enfatiza la cabeza, la mente, el intelecto, las funciones
superiores, el arte, las ciencias, pero sobre todo, la filosofia, la mas noble y universal de todas las ciencias. Con
relacion a esta concepcion espiritual, la ética tiene como meta vivir de acuerdo con los mas altos valores morales.
Debido a todas estas cualidades el hombre se eleva por encima y es la i medida de todas las cosas.

Para el hebreo, en cambio, la cabeza y el intelecto no son las partes méas importantes del ser del hombre, sino el
corazdn, leb. Es el érgano central y definitivo de la vida, es sede de los sentimientos, de los deseos y de los més altos
pensamientos y en consecuencia de la sabiduria. Asi, Yahvéh habla al corazén del hombre (no al intelecto) y pone su
corazodn en el corazén del hombre (Salm. 33,11y Job 7,17).

Pero la distancia entre ambas sabidurias se agiganta cuando se refiere al mundo religioso y a la esencia del
hombre. Mientras para el griego el mundo del hombre es un mundo cerrado, natural y la esencial es una sustancia
metafisica natural o el intelecto, voug; para los hebreos el mundo es abierto, surge de una creacién y culmina fuera
del tiempo; la esencia del hombre biblico adquiere toda su configuracién en el contexto de la fe religiosa. La esencia
es, por lo tanto, una experiencia existencial: "es un caminar teniendo la seguridad de una promesa, es un estar
abandonado sabiendo que en el abismo de la soledad la hesed del Yahvéh esta presente".

BIBLIOGRAFIA

Aristételes, Etica Nicomaquea y Politica, México: Ed. Porria, 1989. Metafisica, México: Ed. Porria, 1987.
Arrien, Juan, Filosofia del hombre, Managua: Ed. UCA, 1970.

Bright, John, La Historia de Israel, Bilbao: Ed. Desclée del Brouwer, 1966.

Cencillo, Luis, Filosofia Fundamental Il Tomo, Madrid: Ed. Syntagma.

Fassé, Luis, Antropologia Filos6fica, Madrid: Ed. Guadarrama, 1968.

Fries, Heinrich. Conceptos Fundamentales de Teologia, Tomos I-IV, Madrid: Ed. Cristiandad, 1967.
Fromm, Erich, Y seréis como dioses, Buenos Aires: Ed. Paidos, 1971.

Gonzélez, Angel, El libro de los Salmos, Barcelona: Ed. Herder, 1966.

Herddoto, Tucidides y Jenofonte, Obras, Madrid: EDAF, 1972.

Irwin, W. A., Los Hebreos, México: Ed. Fondo de la Cultura Econémica, 1986.

Lasso De La Vega, José, Ideales en la Formacion Griega, Madrid: Ed. Rialp, 1966.
Moeller, Charles, Saggezza Greca e Paradosso Cristiano, Cremona: Ed. Morcelliana, 1951.

19 Erich Fromm, Y seréis como dioses, Buenos Aires: Ed. Paidos, 1971, pp. 69-71.
20 Gerhard von Rad, Op. cit. pp. 449-451.
211s. 26,1-19.

ACTA ACADEMICA 182 MAYO 1997



Mondolfo, Rodolfo, El Pensamiento Antiguo, Tomos | y I, Buenos Aires: Ed. Losada, 1974.
La Comprension del Sujeto Humano en la Cultura Antigua, Buenos Aires: Ed. Universitaria, 1968.

Neher, André, La esencia del profetismo, Salamanca: Ediciones Sigieme, 1975.

Rad von, Gerhard, Estudios sobre el Antiguo Testamento, Salamanca: Ed. Siglieme, 1976. Teologia del
Antiguo Testamento, Tomo | y I, Salamanca: Ed. Sigueme, 1982.
Schokel, Alonso, Proverbios y Eclesiastico, Madrid: Ed. Cristiandad, 1968.

Tresmontant, Claude, Ensayo sobre el pensamiento hebreo, Madrid: Ed. Taurus, 1962.
Windengren, Geo, Fenomenologia de la Religion, Madrid: Ed. Cristiandad, 1976.
Wolff, Hans Walter, Antropologia del Antiguo Testamento, Salamanca: Ed. Sigueme, 1975.

Zubiri, Xavier, Cinco Lecciones de Filosofia, Madrid: Ed. Moneda y Crédito, 1970.

ACTA ACADEMICA 183 MAYO 1997



